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Isidora Èapko

Antropološka analiza tech
veštièarenja na sajtu
Tumblr

Rad se bavi fenomenom tech veštièarenja na mi-
krobloging platformi Tumblr. U fokusu istra-
�ivanja su naèini na koji postojeæi diskursi
(heteronormativni i neoliberalni) i �ivljeni kult-
urni konteksti ispitanika/ca oblikuju razlièite
potrebe i �elje, ali i naèine njihovog ispunjenja.
Metodom polustruktuiranih intervjua, sa infor-
mantkinjama/ima koji se identifikuju kao tech
veštice, utvrðeno je da je veštièarenje proizvod
neprijatnih isskustava i marginalizacije sa
kojom se suoèavaju u svom okru�enju, ali i naèin
na koji mogu da se nose sa takvom okolinom.

Uvod

Svakodnevnom upotrebom Interneta, koris-
nici/e uèestvuju u hiperrealnosti 2.0 koja pred-
stavlja zamagljenje granica izmeðu „fizièke” i
„virtuelne” stvarnosti pri èemu su obe stvarnosti
isprepletane (�akula 2012). Širom sveta, ljudi
svakodnevno koriste Tumblr, najèešæe kao pla-
tformu za socijalno umre�avanje ili mesto za
deljenje razlièitog sadr�aja. Naèini na koji ko-
risnici/e koriste Tumblr i svoje blogove za sa-
mopredstavljanje i konstrukciju identiteta su
raznovrsni i zbog razlièitih naèina i konstruisanja
tih identiteta, njihove fluidnosti i promenljivosti,
za društvene nauke predstavljaju veoma zanim-
ljivo polje istra�ivanja. Diskursi predstavljaju
naèine na koje se razmišlja o svetu i obrazuju se
oko kategorija na osnovu kojih ljudi treba da se
identifikuju ili pozicioniraju kako bi u okviru
datog diskursa bili shvaæeni kao subjekti (Fuko
1979, prema Batler 1999: 163).

U periodu od februara do oktobra 2017. go-
dine, sprovela sam 10 polustruktuiranih intervjua
sa èetiri ispitanice, dva ispitanika, dve osobe koje
ne izra�avaju svoj identitet kroz rod (eng. agen-
der) i tri osobe koje svoj rod nisu navele. Pod
ispitanike uvrštavam trans muškarce i pod ispi-
tanice uvrštavam i trans �ene, odnosno osobe
koje se rodno definišu nezavisno od svog pola.
Blogovi koje sam poseæivala u periodu od no-
vembra 2015. do oktobra 2017. su blogovi
korisnika/ca koji se sami definišu kao veštice, pri
èemu sam, i sama kao korisnica Tumblra, uèes-
tvovala u riblogovanju sadr�aja. Uzimajuæi u
obzir da je moje interesovanje za tehnologiju i
magiju uticalo na odabir ispitanika/ca, oni su
korisnici/e Tumblra koji se definišu kao veštice,
izmeðu ostalog i kao tech veštice.

Predmet istra�ivanja su naèini na koje odra-
stanje, �ivot i iskustva ispitanika/ca i njihovo
„pozicioniranje” u okviru odreðenih kulturnih
konteksta njih vode ka stvaranju novih moguæ-
nosti identifikacije i naèina veštièarenja. Pri-
kazaæu koji su to konteksti koji su oblikovali
ovakve naèine identifikovanja, zašto je va�no
mojim sagovornicima/ama da se bave magijom,
kao i šta predstavlja ovaj novi oblik veštièarenja i
zašto im je znaèajan.

U radu æu pokušati da poka�em kako se kons-
truisanje identiteta tech veštice odvija u sistems-
kim okvirima heteronormativnog i neoliberalnog
diskursa. Heteroseksualnost i binarno shvaæen
rod u okviru heteronormativnog i funkcionalnost
u okviru neoliberalnog diskursa su sve norme
koje se podrazumevaju u ovim diskursima. Ta-
koðe, porodice ispitanika/ca nala�u pravila koja
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pripadnici/e porodice moraju poštovati, a koja su
u vezi sa religioznošæu, rodom, seksualnošæu, i
koje æu shvatiti kao sredinu u kojoj oni konstru-
išu identitet. Pozicioniranje koje je u suprotnosti
sa normama diskursa sa sobom povlaèi i isk-
ljuèujuæe prakse kojima subjekat biva diskursom
oznaèen kao nepo�eljan u okviru datih sistema
vrednovanja. Cilj rada je da poka�e kako tech ve-
štièarenje nastaje kao odgovor na odgovarajuæi
sistemski okvir, odnosno „pozicioniranje” u od-
nosu na njega.

Teorijsko-metodološki okvir

Stjuart Hol referiše na identitet kao na „me-
sto spajanja” ili na kopèu izmeðu, s jedne strane,
diskursa i praksa koje pokušavaju da nas potèine
i stvore od nas subjekte odreðenog diskursa, i s
druge strane, procesa koji proizvode subjekti-
vitete i na taj naèin nas konstruišu kao subjekte o
kojima se mo�e govoriti (Hall 1996). Diskursi su
naèini razmišljanja o svetu kroz konstruisanje
znaèenja i kategorija. „Subjektivacija” predstav-
lja proces kojim se postaje subjektom u okviru
diskursa, odnosno, podle�e oznaèavanju i kate-
gorizaciji (Fuko 1979, prema Batler 1999: 163).
Identiteti su taèke privremene povezanosti sa po-
zicijama subjekta koje diskurs konstruiše za nas
(Hall 1995, prema Hall 1996: 5-6).

Taèke identiteta koje ispitanici/e istièu su id-
entitet tech veštice, njihov rod i seksualnost.

D�udit Batler u knjizi „Tela koja nešto znaèe”
(Batler 2001), predstavlja koncept performativn-
osti roda, koji je va�an za analizu rodnih identit-
eta ispitanika/ca. Rodni identiteti o kojima je bilo
reèi u razgovorima s ispitanicima/ama ukljuèuju:
osobe koje se definišu u skladu sa dodeljenim
„polom” (eng. cisgender), transrodnost (eng.
transgender), bezrodnost (eng. agender) i rodnu
fluidnost (eng. gender fluid). Još jedan bitan
koncept koji nudi Batler je koncept heteronor-
mativnog diskursa, koji æe koristiti za ilustrova-
nje šireg društvenog konteksta, odnosno diskursa
u okvirima kog odrastaju i �ive i moji ispita-
nici/e.

Polni organi, hromozomi, hormoni i druge
karakteristike postoje kao razlièite materijalne
odlike razlièitih tela. Batler ne opovrgava niti od-
bacuje „materijalnost” tela, veæ je preispituje u
smislu materijalnih razlika, procesa i odlika, gde

one bivaju diskursom oblikovane, tumaèene i
oznaèene. U okviru heteronormativnog diskursa,
na osnovu upravo ovih svojih odlika, odnosno
materijalnih razlika, èije znaèenje biva isticano u
prvi plan, stvaraju se tela oznaèena kao „�enska”,
i deo tela, „�enski polni organ” koji mo�e biti po-
stavljen suprotno od „muškog tela” i „muškog
polnog organa”. Na ovaj naèin stvaraju se regu-
lativni ideali odnosno „polovi” kojima subjekti
treba da te�e kako bi postali i odr�ali svoju pozi-
ciju subjekta (Batler 2001: 16-19).

Ono što omoguæava reprodukciju znaèenja
pola i ideala pola je pozivanje na materijalnost
polova kao èvrst temelj, kao nešto „prirodno” i
„neopovrgljivo”. Subjekti svoja diskursom uob-
lièena materijalna tela, upuštaju u niz ponav-
ljajuæih praksi, na taj naèin performirajuæi rod.
Performativnost roda je ponavljajuæa tj. citatska
praksa, jer se subjekti uvek pozivaju na znaèenja
koja su u vezi sa njihovim tumaèenim mate-
rijalnostima i vrše prakse koje su skladu sa regu-
lativnim idealom pola i heteronormativnim
diskursom. Ideal „pola” biva oblikovan i stvaran
u okviru heteronormativnog diskursa upravo
ovim praksama citiranja i pozivanjem subjekata
na oznaèenost svojih materijalnih odlika èime ih
sagledavaju kroz kategorije, muškog ili �enskog,
„pola” (Batler 2001: 278).

Heteronormativni diskurs je jedan od naèi-
na na koji se govori i misli o svetu i u skladu sa
tim, ponaša i dela, a u okviru kog se akcenat stav-
lja na postojanju dva suprotna „pola” i njihovom
heteroseksualnom sparivanju, kao kategorija od
kojih polazimo pri objašnjavanju i konstruisanju
sveta u kom �ivimo. Diskurs oblikuje ne samo
tela koja se pokoravaju citatskim praksama u
cilju konstruisanja ideje „pola”, veæ i ona tela
koja su njihova konstitutivna spoljašnjost. Dru-
gaèije reèeno, diskurs je ujedno i iskljuèujuæ, jer
stvara domen tela koja ne potpadaju ni u katego-
rije „muških” ili „�enskih”, ni heteroseksualnih
tela. Zato bivaju odbaèena i oznaèena kao tela
koja su odbaèena i koja svojojm oznaèenošæu
ostvaruju potencijal da se kroz njih dela unutar
diskursa, ali nakon oslobaðanja od ideje da su
nepo�eljna (Batler 2001: 16). Subverzija pred-
stavlja otpor u vidu sa�ivljavanja subjekata sa
nazivima koja se koriste za njihovo oznaèavanje,
ali i promenu znaèenja ovih naziva u znaèenja
koja subjekti sami konstruišu oko tih naziva. Ne-
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stabilnost moæi oblikovanja subjekata, odnosno
podlo�nost subverziji (Batler 2001) tièe se up-
ravo èinjenice da delovanje moæi mora biti pona-
vljano, odnosno da stalno mora da stvara polja
subjekata i polja onih koji to nisu, jer ovaj proces,
proces materijalizacije tela subjekata, nikad nije
do kraja dovršen. Moguænost rematerijalizacije
koje otvara ovaj proces je polje u okviru kog je
moguæ otpor prema heteronormativnom dis-
kursu (Batler 2001: 14). Usvajanje i osvajanje
ovih reèi, koje u heteronormativnom diskursu
slu�e za odbacivanje, i promena njihovih zna-
èenja potencijalno su sredstvo u borbi protiv onih
koji koriste te termine u tlaèiteljske svrhe (Batler
2001: 281-282).

Performativnost roda æu primeniti na rodne
identitete ispitanika/ca, sagledavajuæi njihove
rodove kao produkte ponavljajuæih performa-
tivnih praksi. Heteronormativni diskurs æu pri-
meniti na graðu tako što æu ga posmatrati kao deo
kulturnog konteksta mojih ispitanika/ca. Infor-
manti/tkinje kao jednu od bitnih odrednica svog
identiteta navode svoju cisrodnost, rodnu fluid-
nost, bezrodnost i transrodnost. Sagovornice
koje su cisrodne performiraju svoj rod u skladu
sa materijalnošæu svog tela i „polom” kojim je
ona tumaèena. Sagovornike/ce koji su trans-
rodni, bezrodni ili rodno fluidni, analiziram kroz
kategoriju odbaèenih tela, odnosno onih tela koji
svoju materijalnost svakako vide i odreðuju kroz
ideal „pola”, ali ne na taj naèin da performiraju
rod kojim æe te�iti „polu”, veæ na drugaèije na-
èine, koji su u suprotnosti sa delovanjima hetero-
normativnog diskursa. Ovakvo delovanje kojim
se opire heteronormativnom diskursu je subver-
zija. Informantkinje koje su cisrodne do�ivlja-
vaju odbaèenost ukoliko su neheteroseksualne,
što jeste sluèaj sa jednom od ispitanica i ukazuje
na to da cisrodnost u okviru heteronormativnog
diskursa ne podrazumeva automatsku zaštitu od
rodno zasnovanog nasilja. U okviru odbaèenih,
ali i cisrodnih i heteroseksualnih oznaka, ispi-
tanci/e stvaraju individualna objašnjenja i ideje o
sebi – izmeðu kojih je i tech veštièarenje jedno
od njih. U sluèaju nekih od ispitanika/ca, oni/e se
ne identifikuju u skladu sa binarno shvaæenim
rodnim identitetima, veæ sa odbaèenim naèinima
postojanja.

Mišel Fuko govori o procesu stvaranja subje-
kata kroz diskurs i ka�e da su identiteti formirani

unutar trenutnih politièkih aran�mana u vezi sa
odreðenim zahtevima neoliberalne dr�ave, koja
pretpostavlja da potvrde prava i odobrenja mogu
da budu zasnovane samo na pojedinaènom i
potvrðenom identitetu. To je fenomen na osnovu
kojeg pravni aparat proizvodi polje moguæih
politièkih subjekata (Fuko 1982, prema Batler
1999: 172).

Upravo zbog zahteva (konkurentnost, odgo-
vornost za sopstveni �ivot, pravo na razlièite stva-
ri koje se dobija iskljuèivo ako imamo uslove i
šanse, odnosno, ako smo sposobni) koje neoli-
beralizam kao diskurs postavlja pred svoje subje-
kte, pojavljuju se i oni koje te zahteve ne mogu
ispuniti. U ovom sluèaju, diskurs proizvodi kate-
goriju ljudi oznaèene kao „nesposobni”, a sve
zbog razlièitih faktora koji im onemoguæavaju da
budu funkcionalni èlanovi neoliberalnog društva
(Fuko 1982, prema Batler 1999: 172). U sluèaju
mojih ispitanika/ca, radi se èesto o nedostatku
energije potrebne za izvršavanje funkcija kao što
su odlazak u školu/na fakultet, uèenje, ali i finan-
sijska nestabilnost.

Prikazi neoliberalne dr�ave i neoliberalnog
diskursa kao konstitutivnih èinilaca pri stvaranju
subjekata u okviru diskursa, kao i prakse i oèe-
kivanja od individua na kojima ovaj diskurs po-
èiva i na kojima insistira, biæe mi korisni u analizi
pozicija potlaèenosti ispitanika/ca zbog pote-
škoæa sa depresijom, anksioznošæu i disforijom,
a koje su oni/e naveli/e, jer neoliberalni diskurs
osobe sa takvim stanjima odbacuje. Koristiæu
mentalnu atipiènost kao odrednicu koja svojim
širim znaèenjem obuhvata depresiju, anksio-
znost i disforiju. Ovu odrednicu ne koriste ispita-
nici/ce kada govore o svojim poteškoæama u
razgovoru sa mnom, ali jeste termin koji kru�i na
njihovim, a i drugim razlièitim blogovima.

Sopstveni identitet veštica, Entoni Gidens
(Giddens 1991, prema Berger i Ezzy 2007: 46)
naziva „refleksivno organizovanim poduhva-
tom”, odnosno, navodi da ljudi postaju veštice
kroz proces istra�ivanja i samootkrivanja. Ova-
kvo viðenje samootkrivanja mogu u sluèaju
mojih sagovornika/ca protumaèiti kao proces
njihovog pronalaska i stvaranja naèina vršenja
magijske prakse, kao vid otpora, bio on pasivan
ili aktivan, prema diskursu u kom prebivaju, a
kog su svesni/e.



Viðenje identiteta kao procesa istra�ivanja i
samootkrivanja je korisno za analizu iskaza mo-
jih ispitanika/ca o naèinima na koje su oni/e po-
stali/e tech veštice, kao i za analizu znaèenja koja
oni/e pridaju svojim praksama. Takoðe, Helen
Berger i Daglas Ezi uvode koncepte u vezi sa ini-
cijacijom, odnosno naèinima i motivima za po-
stajanje vešticom, koncepti kulturne orijentacije
(eng. cultural orientation) i individualnog traga-
èa (eng. individual seeker), gde se kod prvog
naglašava znaèaj šireg kulturnog konteksta,
uticaja medija i popularizacije veštièarenja, kao i
uticaja ekoloških i feministièkih pokreta, fantas-
tiènih romana na odluke mladih da se samostalno
pronaðu u veštièarenju. U sluèaju individualnog
tragaèa naglašava se sopstveno interesovanje, ali
autori istièu da je va�no i ova interesovanja sme-
stiti u širi kulturni i medijski zasiæen kontekst
koji opet proizvodi ovakva interesovanja koja su
u vezi sa veštièarenjem (Berger i Ezzy 2007: 45).

Za kulturnu orijentaciju (Berger i Ezzy 2007:
45) æu uzeti u obzir heteronormativni diskurs,
klasu i hrišæansku porodicu kako bih ilustrovala
najèešæe opresivne, sredine mojih sagovorni-
ka/ca kao što su klasa i hrišæanska porodica, u
kojoj se one okreæu magiji kao sredstvu otpora.
U analizi æu koristiti oba koncepta – koncept
individualnog tragaèa koji se, kako sam mogla iz
intervjua da doznam, dobro uklapa sa onim što su
mi ispitanici/e govorili/e o svojim oèekivanjima
od magijske prakse, i koncept kulturne orijenta-
cije, kao šireg konteksta koji „orijentiše” moje
ispitanike/ce da „tragaju” za nekakvom praksom
i da istra�uju o njoj.

Kako Lin Klark (Clark 2003, prema Hackett
2006: 70) navodi, sajber religioznost više priv-
laèi odreðene, otuðene socijalne kategorije, zbog
manje stigmatizacije nego u sluèaju prisustvo-
vanja formalnim mestima obo�avanja – ili oba-
vljanja rituala, u fizièkom svetu. Ovo bi se delom
moglo uklopiti u iskaze koje sam dobijala od
sagovornika/ca, gde oni/e odr�avaju svoju ma-
gijsku praksu skrivenom, ali je ne obavljaju zato
samo putem Tumblra, veæ generalno koristeæi
tehnologiju, ili predmete koji neæe biti prepo-
znati kao magijski ili sakralni u drugim siste-
mima verovanja. Prema tome, za njih Tumblr ne
predstavlja jedinu opciju za obavljanje svoje
prakse, veæ mesto na kom oni/e/i dobijaju ko-

risne informacije, „sigurno” mesto, ali svakako i
mesto gde se magija „dešava”.

Prema Kristoferu Helandu, Internet omogu-
æava individuama i grupama koji �ele biti religi-
ozni izvan kontrole organizovanih religijskih
institucija, da to i budu (Helland 2004: 23). Ovo
je primenjivo na moju graðu, jer ispitanici/e �ele
obavljati magijsku praksu van uticaja religije i
pogotovo van uticaja dominantne religije u nji-
hovoj sredini – hrišæanstva. Stoga, Internet (ali i
tehnologija i svakodnevni predmeti) omoguæava
individuama da budu kreativni pri stvaranju
svoje prakse. Berger i Ezi predstavljaju Internet
kao mesto koje im omoguæava skrivenost prakse
od roditelja, a što i veæina mojih informanata/
tkinja navode kao preduslov postojanja magijske
prakse (Berger i Ezzy 2004: 183).

Hiperrealnost 2.0 je koncept koji proizilazi iz
„sudara” dve stvarnosti i nadilazi ih – ona „curi”
iz „virtuelne” stvarnosti i utièe na društvenu st-
varnost. Ovaj koncept je bitan kada se prouèava
delanje na Internetu, jer oznaèava mesta spajanja
„fizièke” i „virtuelne” stvarnosti, njihovu meðu-
sobnu uslovljenost i predstavlja potencijal za st-
varanje novih oblika društvenosti (�akula 2012:
57).

Rozalind Haket navodi i da sajberprostor pro-
širuje moguænost prevazila�enja vremena i pro-
stora, što je od izuzetnog znaèaja za one koji su
ogranièeni finansijama ili fizièki nesposobni, a
koji bi �eleli na neki naèin da ispoštuju odreðeni
ritual (Hackett 2006: 70). Moguænost sajber-
prostora da prevazilazi vreme i prostor je za moje
istra�ivanje znaèajna, jer je èesto i odreðenje ko-
jim se vode i moji/e ispitanici/e. Pored problema
s finansijama ili fizièkim poteškoæama, ispita-
nici/e navode svoja iskustva sa depresijom i an-
ksioznošæu, koje vide kao ogranièavajuæ faktor,
uzimajuæi u obzir napor koji je potrebno da ulo�e
u ispunjavanje svakodnevnih obaveza.

Autori Lorn Doson i Daglas Kauen, govore
da onlajn ljudi rade uglavnom sve što rade i of-
lajn, ali da to rade na drugaèije naèine. Njihova
aktivnost biva posredovana elektronski, i upravo
ovo posredovanje omoguæava da se ta aktivnost
obavlja na donekle novi i ponekad potpuno ino-
vativan naèin (Dawson i Cowan 2004: 1).

U svom istra�ivanju pokazaæu koji su to širi
kulturni konteksti (heteronormativni diskurs,
neoliberalni diskurs, nasilje, hrišæanska poro-
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dica) koji su orijentisali moje ispitanike/ce da
postanu veštice, potom za èim oni/e tragaju
(nezavisnost, moæ delovanja na okolinu, otpor) i
kako se ova dva procesa mogu manifestovati u
njihovoj praksi. Koristila sam metod polustruk-
turiranog intervjua, u periodu od februara do
oktobra 2017. godine. Polustrukturirani intervjui
su oni koji prate plan rada, ali i koji se prilagoða-
vaju odgovorima informanata/tkinja. Oni omo-
guæavaju dvosmernost komunikacije i podstièu
na veæu ukljuèenost ispitanika/ca u razgovor. In-
tervjuisanje sam obavljala putem pisanih poruka
koje sam razmenjivala sa ispitanicima/ama. To
su bili korisnici/e koji se definišu kao tech veštice
i koje/i uglavnom imaju istaknute rodne oznake
na svojim blogovima. U sluèaju da rodne oznake
nisu bile istaknute na blogu, o njima sam sazna-
vala u intervjuima. U pitanju su cisrodnost, rodna
fluidnost, bezrodnost i transrodnost kao odred-
nice identiteta. Korišæen je i metod posmatranja s
uèestvovanjem, pri èemu sam u periodu od no-
vembra 2015. do oktobra 2017, kao aktivna
korisnica Tumblra, posmatrala blogove ispi-
tanika/ca i uèestvovala u riblogovanju sadr�aja.

Opis graðe i analiza

Tumblr (https://www.tumblr.com) je mikro-
blog (korisnici/e imaju moguænost izmene „sit-
nijih” elemenata svojih blogova, ali i sam sadr�aj
je znatno memorijski manji) platforma i sajt za
socijalno umre�avanje na kom je moguæe stva-
ranje sopstvenih stranica, odnosno blogova.
Sadr�aju naTumblru se pristupa putem dash-
boarda, komandne table na kojoj je, nakon kre-
iranja naloga, moguæe videti i pratiti sadr�aj koji
zapraæeni korisnici/e postavljaju ili ribloguju na
sopstvene blogove, a koji se pojavljuju na dash-
boardu.

Riblogovanje (eng. reblogging) je akcija
kojom dati sadr�aj koji je neki korisnik/ca veæ
postavio/la (ili riblogovao/la), postavljamo na
svoj blog, a taj sadr�aj æe biti dostupan za dalje
riblogovanje. Postoji i opcija lajkovanja (like)
sadr�aja i tada se on ne pojavljuje na našem
blogu ukoliko odaberemo tu opciju, ali sami
mo�emo videti sadr�aj koji smo lajkovali. Nouts
(notes) je naziv za ukupni broj lajkova i riblogo-
va na jednom postu.

Svaka lièna stranica ili blog je dostupan svi-
ma koji pristupe web adresi stranice. Sam izgled
bloga korisnik/ca mo�e menjati izmenom teme,
pozadine, boje, fonta, kao i izmenama u html
kodu samog bloga. Moguænost brojnih izmena
samog izgleda bloga i upravljanje sadr�ajem i
informacijama koji æe biti prikazani na blogu,
èini Tumblr blog veoma pogodnim za stvaranje
najrazlièitijih oblika blogova i otvara moguæ-
nosti za korisnike/ce blogova koje ne postoje na
nekim drugim društvenim mre�ama (Facebook,
Twitter itd).

Stjuart Hol (Hall 1995, prema Hall 1996: 5-6)
identitet definiše kao privremena „mesta spaja-
nja” ili privremene „kopèe” sa pozicijama sub-
jekta koje diskurzivne prakse konstruišu za nas.
U sluèaju mojih ispitanika/ca, mo�e se primeniti
ova definicija identiteta na njihovo kreiranje
svog identiteta tech vešitce, kao medijatora
izmeðu opresivne okoline i njihove magijske
prakse. Prvo, analiziraæu norme opresivne he-
teronormativne i neoliberalne okoline. Dalje u
analizi æu predstaviti šta podrazumeva i obuhvata
njihova magijska praksa, kao i šta ona za njih
znaèi.

U okvirima heteronormativnog diskursa st-
vara se ideal „polova”, odnosno dva suprotna
„pola” koja treba da stupe u heteroseksualnu
interakciju radi prokreacije. Na osnovu ovih „po-
lova”, subjekti treba da performiraju svoj rod,
tako što æe ponavljati prakse kojim se pozivaju
na svoju „polnost”. To ukljuèuje identifikaciju
kao nu�no „muško” ili „�ensko” i postavljanje
„muškog” hijerarhijski iznad „�enskog”, ali i
heteroseksualno sparivanje. Pozivanje na „po-
love” i heteroseksualnost istovremeno stvara
drugaèije rodne i seksualne identitete, koji se
smatraju nepo�eljnim. Subverzija, to jest mo-
guænost otpora je moguæa identifikacijom sa
odbaèenim naèinima postojanja i promenom
znaèenja reèi koje slu�e za njihovo odbacivanje
(Batler 2001).

Prema Batler, heteronormativni diskurs ob-
likuje subjekte koje imenuje, koji su oznaèeni
„polom” i koji moraju performirati rod i nepre-
stano se pozivati na ideal „pola”, kao i izvršavati
heteroseksualne prokreativne radnje kako bi i
dalje bili priznati kao subjekti. Formiranje sub-
jekata performiranjem roda, koji su u okviru tog
diskursa moguæi i o kojima se mo�e misliti,



podrazumeva i proizvodnju onih tela koja to ni-
su, odnosno tela koja predstavljaju „spoljašnju
granicu” subjekata (Batler 2001: 16). Prema
tome, i ova „druga” tela su oznaèena diskursom,
ali kao odbaèena. Rodovi koje rodno fluidne
osobe performiraju se ne podudaraju sa pra-
ksama koje bi oni/e „trebalo” da performiraju po
ugledu na svoje diskursom oblikovane materi-
jalne karakteristike. Dve ispitanice svoj rod per-
formiraju u skladu sa oznaèenošæu materijalnih
karakteristika, od kojih jedna nije heterose-
ksualna, te zbog imperativa heteroseksualnog
sparivanja ona mo�e biti neodobrena kao su-
bjekat. Ispitanica ne navodi da ima iskustva sa
neodobravanjem njene seksualnosti, ali navodi
iskustva sa pretnjama seksualnim uznemira-
vanjem, što jeste u vezi sa idejom o „�enskoj”
podreðenosti „muškom“ koju heteronormativni
diskurs stvara. Identifikacija se odvija bilo to u
suprotnosti ili u skladu sa idealima „pola”. Otpor,
tj. subverzija koji iskazuju ispitanici/e prema
heteronormativnom diskursu, jeste u veæini
sluèajeva identifikacija sa odbaèenim naèinima
postojanja u okviru kojih one stvaraju sopstvene
ideje o svetu i svoj identitet tech veštice.

Najrazlièitija prava u okviru neoliberalnog
diskursa u�ivaju svi oni koji zahteve koje diskurs
nala�e mogu da ispune, to jest oni koju imaju us-
love i šanse i oni koji su sposobni za reprodukciju
sistema. Ovim zahtevima se zanemaruju svi oni
koji nemaju ni uslove ni šanse – na primer oni
koji nemaju finansijsku stabilnost niti prihode
(Fuko 1982, prema Batler 1999: 172).

Ispitanici/e su èesto pominjali/e i mentalnu
atipiènost kao va�nu odrednicu svojih identiteta.
Mentalna atipiènost je odrednica koja se pojav-
ljuje na blogovima ispitanika/ca. Iako tu odredni-
cu eksplicitno ne koriste oni/e sami u razgovoru,
spominju depresiju, disforiju i anksioznost, pa
mentalnu atipiènost mogu iskoristiti kao termin
koji ih svojim širim znaèenjem mo�e obuhvatiti.
Jedna od ispitanica spominje odnos sa rodite-
ljima koji zahtevaju da bude „uspešna” usled
koje se javlja i depresija o kojoj govori.

Mentalna atipiènost se u okviru neoliberal-
nog diskursa karakteriše kao odrednica „nespo-
sobnih”, odnosno onaj faktor koji onemoguæava
ljude sa razlièitim poteškoæama – u sluèaju mojih
ispitanica su u pitanju depresija, anksioznost i
disforija, koje oni navode – da budu funkcionalni

i sposobni èlanovi društva. Kako potvrðuju i
ispitanici/e, ovakvo odreðenje sa sobom nosi
osuðivanje i krivljenje osoba sa razlièitim po-
teškoæama zbog svoje nesposobnosti ili
neprilagoðenosti. Ispitanici/e koji u okviru neo-
liberalnog diskursa imaju iskustva sa depre-
sijom, anksioznošæu i disforijom, navodili/e su ta
iskustva i pritom opisivali/e magiju kao sredstvo
koji æe njihovu funkcionalnost poboljšati i omo-
guæiti im da izvršavaju prakse na osnovu kojih
mogu biti oznaèeni/e prihvatljivim èlanovima
društva.

Ispitanici/e su davali/e primere èini i naèina
na koji koriste magiju kao i ciljeve tih èini, a to
su: zaštita, podsticanje sreænih dogaðaja, po-
zitivan odnos prema sebi, samopouzdanje, èini
za unapreðivanje odreðenih sposobnosti (na
primer slikanje), èini koje im olakšavaju svako-
dnevni �ivot (na primer, ubrzavanje saobraæaja,
poveæavanje brzine interneta). Jedna od sago-
vornica, koja je naglasila da „se bori sa depre-
sijom i anksioznošæu” je govorila o tome kako
magiju najèešæe koristi kada je u nekoj teškoj
situaciji (sa školom i uèenjem pogotovo) ili kada
„oseæa odsustvo energije i potreban joj je dodatni
podstrek” i opisala korišæenje magije: „Kao kada
umorna osoba pije kafu.”

Bilo je reèi o èinima koje bi trebalo da im po-
mognu u prevazila�enju pomenutih poteškoæa tj.
anksioznosti, depresije, ili èini koje imaju za cilj
uštedu energije, odnosno olakšavanje svako-
dnevnih radnji tako da osoba što manje napora
ulo�i u obavljanje tih funkcija; èin koja bi po-
mogla ispitaniku koji je trans muškarac „da
proðe kao muško”. Isti ispitanik navodi da je
„stvar sa depresijom verovatno jedna od stvari
koje ga podstièu da poma�e ljudima” kao i da je
njegova „praksa povezana sa njegovim iskus-
tvom sa depresijom i seæanjima na loša iskustva,
jer su èini koje stvara one koje æe poboljšati
njegov odnos prema sebi, uèiniti ga pozitivnim i
privlaèiti pozitivne ljude u njegov �ivot”.

Koncepte kulturne orijentacije i individu-
alnog tragaèa, koje uvode Berger i Ezi (Berger i
Ezzy 2004: 183), primenjujem na svoje ispi-
tanice tako što uzimam u obzir kulturni kontekst
koji ih „orijentiše” u pravcu postajanja vešticom,
ali i ono za èim oni/e tragaju. Ova dva koncepta
su meðusobno uslovljena i zajedno uèestvuju u
formiranju identiteta Za kulturnu orijentaciju
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uzimam koncepte roda, heteronormativnog dis-
kursa, neoliberalnog diskursa i hrišæanske po-
rodice kako bih ilustrovala, najèešæe opresivnu,
sredinu mojih sagovornika/ca u kojoj se oni/e
okreæu magiji kao sredstvu otpora ili sredstvo
koje koriste zarad pokušavanja dostizanja polo-
�aja subjekta unutar diskursa i opstajanja na
njemu.

Sopstveni identitet veštica, Gidens (Giddens
1991, prema Berger i Ezzy 2007: 46) naziva „re-
fleksivno organizovanim poduhvatom”, odno-
sno, navodi da ljudi postaju veštice kroz proces
istra�ivanja i samootkrivanja. Ovakvo viðenje
samootkrivanja mogu u sluèaju mojih sagovorni-
ka/ca protumaèiti kao proces njihovog prona-
laska i stvaranja naèina vršenja magijske prakse,
kao vid otpora, bio on pasivan ili aktivan, prema
diskursu u kom prebivaju, a kog su svesne/i. Ova
dva procesa pro�eta su kroz sve dalje iskaze
ispitanika/ca.

Na pitanje šta za njih znaèi magija, ispitani-
ci/e govorili/e su najèešæe o tome kako im je
magija naèin da se nose sa �ivotom, teškim situa-
cijama, da je va�na za njihovu nezavisnost, a
kako navodi jedna ispitanica „preuzimanje �i-
vota u sopstvene ruke”: „Za mene je magija u
velikoj meri povezana sa nezavisnošæu. Poèela
sam (da se bavim veštièarenjem) sa petnaestak
godina, kad sam se pokušavala pronaæi, i shvatila
da se nisam slagala sa striktnim, netolerantnim,
fundamentalno hrišæanskim stavovima svoje
porodice. Ona (magija) predstavlja preuzimanje
sopstvenog �ivota u svoje ruke, a ne zavisnost od
bo�anstva da mi pru�i ono što �elim. To je sa-
mopouzdanje i znanje o tome da ne moram biti
‘spasena’”. Druga ovako opisuje veštièarenje:
„(…) Ali veštièarenje je jedan od naèina da se
povrati ta moæ i ustane protiv onih koji nas na-
merno povreðuju i tlaèe”. Treæa ispitanica govori
o magiji kao „naèinu da se oseæa kao da direktno
utièe na svoju okolinu” i navodi: „ (…) Zato mi je
moja praksa va�na èak i kao neformalna i lenja
kakva jeste, jer onda oseæam nešto nalik kontroli
i znam da iako me niko ne èuje, bar univerzum ili
štagod to bilo sa èim interagujem, èuje”.

U sva tri sluèaja, ispitanici/e govore o magiji
kao dovoðenju u interakciju njihove kulturne ori-
jentacije sa onim za èim „tragaju”, a to je, kako i
same ka�u: nezavisnost, samopouzdanje, naèini
povratka moæi i otpora, moæ delovanja, a koje

bez magije, oni/e nemaju. Stvari za kojima oni/e
tragaju pose�uæi za magijom, su uslovljene
kulturnim kontekstima iz kojih dolaze: striktne
hrišæanske porodice, emocionalno i fizièko na-
silje koje su pro�ivljeni (ili se pro�ivljavaju), i ig-
norisanje od strane sredine, kao i depresija i
anksioznost koje utièu na njihovu produktivnost
i funkcionalnost u okviru obrazovnog sistema.

Govoreæi o moguænostima korišæenja magije,
oni/e su ujedno govorili/e i o stvarima koje su
bitne za njih, o tome šta magija za njih znaèi i
davali/e mi uvid u svakodnevne (ali ne samo sva-
kodnevne) poteškoæe sa kojima se susreæu. Neki
od primera su razlièiti dogaðaji, prošli ili skoriji,
koji su potresli moje ispitanike/ce, finansijski
problemi, problemi sa školom/fakultetom, pro-
blemi na poslu. Jedan primer je: „Kada sam se
izjašnjavao porodici (panromantic, agender, and
asexual) napisao sam Izjašnjavanje (coming out)
na parèe papira i stavio ispod PS4 gde je toplo i
prijatno, da bih uèinio njihovu reakciju toplijom i
prihvatljivijom”.

Spominju takoðe i naèine na koje koriste ma-
giju u sluèajevima kada do�ivljavaju razlièite
vidove nasilja koriste magiju, odnosno kletve i
jedna ispitanica opisuje svoje iskustvo: „Bacala
sam par kletvi. Ne znam da li su kletve imale
ikakav uticaj, ali se zbog njih bar oseæam bolje.
Veoma podr�avam kletve, ali ih bacam samo
kada ne postoji nijedan drugi naèin da se rešim
nasilnika ili suoèim sa njim”. Nasilnici o kojima
govori ispitanica (i na koje je bacala kletve) su u
okviru njene porodice i iz skupa ljudi sa kojima
se susreæe na poslu novinarke, koji su je seksual-
no uznemiravali. Ovo povezujem sa kontekstima
u kojima dolazi do nasilja od strane porodice, ali i
sa heteronormativnim diskursom u kom je rodno
zasnovano nasilje moguæe.

Druga odgovora na slièan naèin na pitanje da
li je njena praksa samo za zaštitu: „Kao ... trans
devojka sam, zaboga. Biti u moguænosti da se
zaštitim od nasilnika je dobra stvar. Ali onda, ka-
ko sam odrastala i ulazila u magijsku zajednicu,
poèela sam koristiti tu energiju, tu magiju, za
nešto više sem zaštite. Retkost je da zapravo ko-
ristim magiju kao oru�je, da mi koristi u ofan-
zivne svrhe, jer je nikad nisam smatrala oru�jem
po sebi. Jedini izuzetak tome je moj otac. Koris-
tila sam magiju protiv njega nekoliko puta, pogo-
tovo u vreme pred moje venèanje. Mogu koristiti



magiju kao oru�je, ali to retko kad smatram po-
trebnim. Tako da, pretpostavljam da moja magija
potpada uglavnom pod nekakvu zaštitnu i od-
brambenu praksu – ali postoje izuzeci”.

Na pitanje kako i zašto su poèeli/e praktiko-
vati veštièarenje, javljali su se odgovori koji su
ukazivali na odrastanje u porodicama sa jakim
hrišæanskim uticajem, kao i na neprijatna iskus-
tva sa nasiljem u porodici i šire, neprijatna isku-
stva u vezi sa poimanjem sopstvenog identiteta i
neodobravanja takvog identiteta od strane oko-
line.

Ispitanici/e su mi dali/e uvid svoje klasifika-
cije koje su u vezi sa njihovim poimanjem ma-
gije, religije i nauke. Na osnovu njihovih iskaza
mogu izvesti odnose izmeðu njihovog poimanja
religije (hrišæanstva) i nauke (tehnologije i ma-
gije) u okviru koncepata kulturne orijentacije i
individualnog tragaèa. Svoju magijsku praksu,
ispitanici/e povezuju s nauènim razmišljanjem i
korišæenjem tehnologije, koja podrazumeva
Internet, kompjuter, aplikacije i raznovrsne ele-
ktronske ureðaje. Religija, odnosno hrišæanstvo
koje pominju ispitanici/e je nu�no povezano sa
njihovim roditeljima, a roditelji kao hrišæani sa
neodobravanjem magijske prakse ili rodnog
identiteta. Njihov odnos prema religiji je imp-
licitno u vezi sa odnosom prema roditeljima, pa
se mo�e shvatiti kao kulturna orijentacija. Nauku
i tehnologiju posmatraju u suprotstavljenosti s
religijom, te je za njih vezan koncept individu-
alnog tragaèa, jer ispitanici/e „tragaju” za na-
ukom i religijom u okviru hrišæanskog konteksta
(Berger i Ezzy 2007: 45).

Jedna od stvari koje se èesto pominju, takoðe
je i odnos prema magiji, religiji i nauci i njihov
meðusobni odnos koji ispitanici/e uviðaju. Tako
jedna ispitanica govori o magiji kao o „nauci
koju još uvek ne razumemo”, dok druga posta-
vlja magiju i nauku na istu stranu, suprostavljenu
religiji sa druge strane. Uz ovakvu podelu, is-
pitanica mi je i dala objašnjenje svog odnosa
prema hrišæanstvu, govoreæi kako je oseæala
„pritisak da bude nešto što nije” od strane crkve,
kao i „da ne mo�e da izdr�i u negiranju dokaza i
nauke svuda oko nje”, što smatra da crkvena
dogma kao i hrišæanstvo iziskuju od nje: „Nisam
mogla da se suoèim sa osporavanjem dokaza i
nauke koji su svuda oko mene. Ili pritisak da
budem nekakva simpatièna devojèica koja je

devica pre braka i koja se moli svake noæi. Nije
mi se dopadala ideja da je to nešto što je crkva �e-
lela da ja budem. Oseæala sam pritisak da budem
nešto što nisam”.

Definicija tech veštice varira u zavisnosti od
ispitanika/ce i neki/e se odluèuju na korišæenje
samo „nefizièkih komponenata tehnologije”:
„Dovodim u vezu svoju energiju sa energijom
svog telefona ili kompjutera ili elektriciteta da
bih radila na èinima i izbegavam da koristim uo-
bièajene predmete i fizièke komponente u za-
menu za energetski rad i tehnologiju”. Odreðenje
tech veštièarenja sa kojim sam se najèešæe susre-
tala je „tehnologija korišæena u magijskoj praksi”
uz razlièita objašnjenja zašto se tehnologija i
magija „sla�u”, jedna ispitanica govori: „Mislim
da tehnologija i magija funkcionišu veoma dobro
zajedno. Mnogi ljudi misle da moraš da pratiš
stare naèine, da moraš da imaš sve prave alatke i
koristiš samo odreðene biljke… ali to nije istina.
Mislim da je tehnologija mnogo moænija i prikla-
dnija za magiju, jer je sveprisutna u našim �ivoti-
ma i ima veliki udeo u društvu. Takoðe, mislim
da je va�no ostati u povezanosti s prirodom. Pret-
postavljam da volim da mešam ova dva”.

Berger i Ezi tvrde: „Za mlade veštice koje se
plaše neodobravanja njihove religioznosti od
strane roditelja, Internet mo�e da obezbedi za-
jednicu i prostor skrivene od njihovih roditelja”
(Berger i Ezzy 2004: 183). Iako mogu uvideti
slièan odnos prema Internetu i kod mojih is-
pitanika/ca, ovo se ne odnosi samo na Internet,
veæ na tehnologiju uopšteno. Opisi negativnih
iskustava sa roditeljima u vidu nepriznavanja
njihovog identiteta, odbojnosti prema drugaèijim
oblicima religioznosti i nasilja (bilo emocio-
nalnog ili fizièkog) koje ispitanici/e do�ivljavaju
upravo zbog svog identiteta èesto se pojavljuju u
njihovim iskazima i mogu ih protumaèiti kao
uslove u kojima se oni/e okreæu Internetu (ali ne
samo Internetu) kao „sigurnom” prostoru.

„Closeted witch“ (skrivena veštica) je ter-
min koji je veæina mojih ispitanika/ca upotrebila
kako bi opisala svoju praksu. Ovaj termin za njih
oznaèava praksu koja je skrivena od ljudi iz nji-
hove neposredne okoline (roditelja), a dostupna
ljudima koji ih prate na Tumblru ili najbli�im
prijateljima. U dva sluèaja su pomenuti odnosi sa
majkama koje su u oba sluèaja hrišæanke, ali
ponekad praktikuju veštièarenje i prihvataju
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magijsku praksu svoje dece. Skrivenost prakse je
bitan uslov pod kojim je za veæinu ispitanika/ca
praksa moguæa, uzimajuæi u obzir kontekste
(kulturnu orijentaciju) u okviru kojih oni/e stva-
raju svoju praksu. Oni/e „tragaju” za moguæ-
nošæu nošenja sa svojom okolinom i uviðaju je u
veštièarenju, ali je uslov da ona bude skrivena,
kako bi postojala i opstala onakva kakvom je
oni/e �ele.

Jedna ispitanica navodi religioznost svojih
roditelja kao razlog zbog kog svoju praksu dr�i
skrivenom od njih. U još dva sluèaja se javlja isti
razlog, a jedna od ispitanica navodi da iako je
njena majka prihvata kao trans devojku i govori
joj da „æe prihvatiti sve što ona �eli da bude”,
odluèuje da skriva svoju praksu, jer je „imala is-
kustva koje joj govori suprotno”, izmeðu ostalog
i izjava njene majke da „ne �eli nikakvog sata-
nistu u svojoj kuæi”. Tri ispitanice su veoma krat-
kim odgovorima rekle da njihovi roditelji ne
znaju za njihovu praksu i da �ele da tako i ostane,
ne davši mi nekakvo du�e objašnjenje: „Neee. To
je jedina stvar koju sam uspela da saèuvam od
njih. I ne, nemam nameru da im ka�em. Ne mo-
raju znati”.

„Virtuelna” i društvena stvarnost mojih ispi-
tanika/ca, isprepletane su u njihovom uèestvo-
vanju u hiperrealnosti 2.0, odnosno na Tumblr-u,
gde oni/e unose sadr�aje koji su bitni za njihovo
samopredstavljanje kroz opcije koje Tumblr daje
(�akula 2012: 44). Za moje ispitanike/ce, ne
samo Tumblr, veæ bilo kakav ureðaj ili predmet
koji nema magijsku ili sakralnu funkciju u dru-
gaèijim sistemima verovanja mo�e igrati ulogu
sajber religioznosti o kojoj Klark govori (Clark
2003, prema Hackett 2006: 70). Sajberprostor,
prema Haket (Hackett 2006: 70) ima sposobnost
prevazila�enja granica vremena i prostora i ta
moguænost je bitna za analizu iskaza mojih ispi-
tanika/ca, jer je za njih Tumblr, kao mesto u
prostranstvu sajberprostora, pogodno za in-
formisanje, ali i za obavljanje prakse. Pored toga,
moguænosti koje nudi i sama tehnologija, a koje
oni/e sami uviðaju i navode su ekonomiènost,
jednostavnost i pristupaènost elemenata po-
trebnih za obavljanje prakse. U sledeæim pa-
susima su dati primeri.

Na pitanje za šta koristi svoj blog na Tum-
blru, jedna ispitanica mi je dala odgovor da ga
uglavnom koristi za stvari kojih �eli da se seti i da

ga ne koristi toliko za praksu: „Nekolicina mojih
prijatelja zna da sam veštica, da!!! Doduše, ne
svi. Ovde uglavnom riblogujem stvari koje mi se
dopadaju i koje bih �elela zapamtiti, i ne koristim
ga toliko za praksu, osim za priseæanje stvari i
sigila na slikama”.

Druga ispitanica ga koristi za slike sigila koje
postavlja, ne samo za sebe, veæ i ispunjava po-
tra�nje svojih pratioca: „Pronašla sam blog na
kom je objašnjavano kako sigili funkcionišu, i
pre toga sam mislila da je veštièarenje kul, ali
nikad nisam mislila da bih ja mogla da to radim,
jer je delovalo tako komplikovano. Ali je sve
nekako ‘kliknulo’ za mene i poèela sam odatle”.

Potom korisnica koja koristi svoj blog kao
„digitalni grimorijum” (zapisnik o magijskoj
praksi): „Pa, tech veštièarenje je drugaèije za
svaku osobu. Za mene, ukljuèuje korišæenje mog
Tumblr bloga kao digitalnog grimorijuma, po-
sveæivanje USB drajva stvarima u vezi sa vešti-
èarenjem, koji èesto nosim kao privezak, potom
korišæenje sigila da unapredim svoju tehnologiju
(pouzdaniji wifi i produ�etak �ivota baterije na
mobilnim ureðajima), ukljuèujuæi i èini u HTML
kodu u svojim prièama da bi ljudi lakše upijali i
širili informacije (novinarka sam), pretvaranje
šifri u èini, itd.“

Iz primera je saznato da njihova praksa nije
nu�no vezana za njihove blogove na Tumblru i
sajberporstor, veæ je obavljaju i u „fizièkoj” stva-
rnosti. Navode da svoj blog koriste kao zapisnik
o praksi, za razmenu informacija o svojim prak-
sama i uèenje o istoj, ali da se, naravno, na tome
ne završava nego ga i koriste za svrhe veštièa-
renja. U veæini primera, njihovo odreðenje sebe
kao vešticom, ne vezuje se nu�no za tech vešti-
èarenje, veæ je njihova praksa raznovrsna. Mo-
guænost sajberprostora da prevazilazi vreme i
prostor (Hackett 2006: 70) i da samim tim omo-
guæava manju stigmatizaciju otuðenih kategorija
(Clark 2003 prema Hackett 2006: 70) mo�e se
primeniti na iskaze mojih ispitanika/ca, ali sa do-
datnim uslovima. Kod ispitanika/ca ova transce-
dentalna osobina sajber prostora jeste va�na, kao
što je va�na i sajber religioznost, zbog odr�ava-
nja skrivenosti njihove prakse, zbog ekonomi-
ènosti i jednostavnosti, kako je gore navedeno.
Meðutim, Tumblr kao mesto u sajber prostoru,
nije njihova jedina moguænost – u najveæem
broju sluèajeva, njihova praksa nije bila nu�no



vezana za njihov blog, veæ blog za njih pred-
stavlja mesto za èuvanje podataka, uèenje i
razmenu iskustava o moguænostima vršenja
prakse.

Inovativnost (Dawson i Cowan 2004: 1) je
koncept u vezi sa otkrivanjem moguænosti koje
nudi Internet i koji je va�an za analizu nove, ino-
vativne prakse veštièarenja. Za razliku od autora,
a na osnovu iskaza ispitanika/ca u sadr�aj kon-
cepta inovativnosti mora biti ukljuèena i sva
tehnologija i predmeti kojima informanti/tkinje
daju nekakvo znaèenje. Stoga inovativnost po-
stoji u raznovrsnosti upotrebe razlièitih pred-
meta, a ne samo u moguænostima korišæenja
Interneta u sopstvenoj magijskoj praksi.

Jedno od najva�nijih saznanja koje sam do-
bila od sagovornika/ca jeste da zapravo koriste
sve izvore i predmete koji su im dostupni, to jest
predmete kojima oni/e sami/e daju mesto i zna-
èenje u svojoj praksi, a koji van toga nemaju
sakralnu vrednost. Mislim da je ovo va�no, jer
zbog toga njihova praksa mo�e ostati skrivena.
Skrivenost prakse ispitanika/ca uzeta je kao
uslov za postojanje prakse, jer kod ispitanika/ca
koji je odr�avaju skrivenom je to jedini naèin na
koji njihova praksa mo�e da postoji. Jedna ispi-
tanica govori: „Oseæala sam kao da magija nije
za mene jer je uvek delovalo kao da je toliko
povezana sa prirodom i slièno. Oseæala sam se
kao da ne treba da postoji razlog zbog kog ne bi
mogla da bude u harmoniji sa modernijim me-
todama i tako sam poèela da istra�ujem o tome”,
a druga: „Upoznata sam sa tech veštièarenjem
zahvaljujuæi Tumblru, nakon što sam shvatila
koliko bi sve bilo lakše samo kada bih mogla
koristiti svoj telefon i druge ureðaje umesto da
trošim gomile novca na stvari za koje nisam ni
znala da postoje, iskreno”. Druga ispitanica
govori o svojoj izuzetnoj povezanosti sa priro-
dom, ali misli da ne postoji naèin na koji se mora
vršiti magijska praksa, odnosno da se ne moraju
pratiti nekakvi tradicionalni naèini njenog prak-
tikovanja: „Volim da koristim ono što imam pri
ruci. Veoma sam povezana s prirodom i slavim
smenu godišnjih doba… Delovi �ivotinja, biljke,
smeæe i razlièite vrste vode, sve ima svoje mesto
u mojoj praksi”.

Tri faktora koja su istaknuta u vezi sa novim
naèinom veštièarenja (tech veštièarenja) su:
kulturne orijentacije ispitanika/ca koje ukljuèuju

heteronormativni i neoliberalni diskurs, hrišæan-
sku porodicu, potom ono za èim oni/e „tragaju” u
okviru kulturnog konteksta u kom su smešteni:
nezavisnost, otpor, moæ delovanja, samopouz-
danje itd., kao i uslov njihove prakse, što je skri-
venost. Ovo su ujedno i „kopèe” koje formiraju
identitet informanata/tkinja kao identitet tech
veštice.

Zakljuèak

Koncept identiteta kao „kopèe” izmeðu di-
skursa i subjekta (Hall 1995, prema Hall 1996:
5-6) sam koristila kako bih povezala identitet
tech veštice sa diskursom kao naèinom razmi-
šljanja o svetu (Fuko 1979, prema Batler 1999:
163), koji oblikuje okolinu u kojoj �ive i odras-
taju moji informanti/tkinje. U analizi su upotre-
bljeni koncepti heteronormativnog diskursa i
performativnosti roda D�udit Batler (Batler
2001). Heteronormativni diskurs je sistem kla-
sifikacije kojim su zahvaæeni informanti/tkinje i
u kom se oni/e opiru normama ideala „pola” i
heteroseksualnog sparivanja koje ovaj diskurs
nala�e. Performativnost je proces kojim se kon-
struišu rodni identiteti u odnosu na ideal „pola” i
zato je va�an analitièki koncept za objašnjavanje
svih rodnih identiteta ispitanika/ca (cisrodnost,
transrodnost, bezrodnost itd). U sluèaju sub-
verzije, identifikacija je u suprotnosti sa naèi-
nima �ivljenja koje diskurs nala�e. Neoliberalni
diskurs je upotrebljen u analizi mentalno ati-
piènih ispitanika/ca. To su èesto ispitanici/e koji
nisu u stanju da ispune uslove koje neoliberalni
diskurs zahteva (kompeticiju, funkcionalnost,
individualna odgovornost i preuzimanje rizika) i
zato bivaju oznaèeni kao nepo�eljni (Fuko 1979,
prema Batler 1999: 163).

Koncepti kulturne orijentacije i individual-
nog tragaèa (Berger i Ezzy 2007: 45) upotreb-
ljeni su za analizu graðe, gde su za kulturne
orijentacije ispitanika/ca uzeti heteronormativni i
neoliberalni diskurs, kao i odnosi sa porodicom.
Individualni tragaè je koncept upotrebljen za
ilustrovanje te�nji, �elja i potreba ispitanika/ca u
okviru njihovog kulturnog konteksta. Povezala
sam ovaj koncept individualnog tragaèa sa n-
aèinom na koji Gidens (Giddens 1991, prema
Berger i Ezzy 2007: 46), opisuje identitet „refle-
ksivno organizovanim poduhvatom”, a što bi za
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moje ispitanike/ce znaèilo da svoje identitete
tech veštica konstruišu traganjem za stvarima
koje su im potrebne, koje �ele, a koje kroz ova-
kav naèin identifikacije mogu dobiti.

Koncept hiperrealnosti 2.0 Sonje �akule
upotrebljen je za analizu Interneta kao stvarnosti
u kom su moguæi novi naèini društvenosti i u
kom su neraskidivo isprepletane „virtuelna” i
društvena stvarnost (�akula 2012: 44). Moguæ-
nost sajberprostora da prevazilazi vreme i prostor
(Hackett 2006: 70), potom tvrdnja da sajber-
prostor omoguæava religioznost van religijskih
ustanova (Helland 2004: 23) kao i da obezbeðuje
manju stigmatizaciju su korišæeni da se poka�e
da je Tumblr pogodno mesto za magijsku praksu
mojih ispitanika/ca.

Naèin na koji oni/e odabiru da vrše svoju ma-
gijsku praksu je najèešæe skriven od njihovih
roditelja i èesto je skrivenost upravo preduslov
za postojanje prakse, zbog toga smatraju Tumblr
pogodnim kao mesto na kom mogu da je vrše
neopa�eno. Inovativnost kojom Dawson i Cow-
an (Dawson i Cowan 2004: 1) opisuju aktivnost
na Internetu, korisna je u analizi tech veštièarenja
kao jednog potpuno novog naèina obavljanja
prakse. U istra�ivanju pokazano je kako tech
veštièarenje za moje sagovornike/ce predstavlja,
iako ne jedini, ali inovativan, odgovor na posto-
janje kategorija (heteronormativni diskurs, od-
nos s roditeljima, hrišæanstvo, nasilje).

Razgovor putem poruka na Tumblr-u je
koristan zbog moguænosti interakcije sa, naj-
èešæe nepoznatim, ljudima na velikoj razdaljini
ili iz razlièitih kulturnih konteksta, ali ogranièava
u smislu posmatranja reakcija mojih informan-
tkinja i informanata. Višesmislenost i nerazume-
vanje, do kojih i inaèe dolazi u komunikaciji,
mogu biti uèestaliji u sluèaju komunikacije pu-
tem Tumblr chata, zbog nemoguænosti da se
razlièite emocije, do�ivljaji, zvuci, predmeti i
slièno, dodatno pojasne ili doèaraju. S druge
strane, ovaj vid komunikacije dopušta, kako sa-
govornicima/ama, tako i istra�ivaèu/ici, da
promisli o svojim odgovorima ili pitanjima, i
tako ih bolje formuliše. Ovo mo�e predstavljati i
manu, jer u svakom trenutku, sagovornik/ca
mo�e napustiti konverzaciju i ne vratiti joj se.
Ukljuèivanjem video i audio aspekta u intervjue,

putem Skypea na primer, bi se ovakva ograni-
èenja mogla prevaziæi.

Dalja istra�ivanja mogu biti usmerena na raz-
matranje razlièitih kategorija veštica na Tum-
blru, od kojih su tech veštice samo jedna od njih,
potom o odnosu izmeðu prirode i tehnologije
koje je nagovešteno u ovom istra�ivanju. Zatim o
odnosima prema drugim naèinima veštièarenja,
odnosima izmeðu „green witches” i „tech wit-
ches” koji za sobom povlaèe i distinkcije tradi-
cija:modernost i priroda:tehnologija.
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Isidora Èapko

Analysis of Tech Witchcraft on
Tumblr

The paper deals with the phenomenon of tech
witchcraft on the microblogging platform
Tumblr. The focus of the research are the ways in
which the existing discourses (heteronormative
and neoliberal) and the cultural context of the re-

spondents form what they are searching for. Us-
ing the method of semi-structured interviews
with informants who identify as tech witches, it
was revealed that what they experience in their
usual surroundings is often unpleasant, and that
witchcraft is a way they can deal with it. It has
been shown that the existence of categories
(heteronormative discourse, their relationship
with their parents, Christianity, violence) pro-
duce subjects such as my informants who turn to
magic and witchcraft, but in a specific, hidden
and innovative way – tech witchcraft.
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